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Apresentacao

Se algo desperta a nossa atencao, ao percorrermos os textos de L.
Feuerbach, é a presenca incessante da teologia. Conhece-a em primeira
mao, esta dela imbuido, com ela obcecado. Ele préprio afirmou: “Todos
0S meus escritos tém, em rigor, apenas um objetivo, uma vontade, um
tema. Este tema é justamente a religiao e a teologia e o que com elas

se relaciona.”

E a partir dai limita-se a fazer antiteologia, a explorar o ndcleo ou o
cerne antropoldgico presente no cristianismo. Como lembra Kart Barth
no capitulo que Ihe dedicou em A teologia protestante do século XIX —
ele quer transformar a teologia em antropologia, os amigos de Deus em
amigos dos homens, os candidatos do além em estudiosos do aquém, o
cristdao no homem total, a fé no amor, o sobrenaturalismo — que

reprova a Kant, Fichte e Hegel — em vida real. O ateismo que ele
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desdobra a partir do fundo teolégico — e talvez por isso mesmo —
possui um tom afirmativo e substancial que, em grande parte, falta aos
ateismos posteriores, sobretudo ao contemporaneo, que se agita nas
aguas estagnadas do niilismo e é, quando muito, escorado por um
cientismo superficial e por um naturalismo que nega o que pretende

asserir e defender.

Falta decerto em Feuerbach a insercao no social, no movimento real e
nos mecanismos da histéria — vai nesse sentido a censura que K. Marx
lhe move — mas, por outro lado, explora aspectos que o ultimo
descurou: a relagao do Eu-Tu, um sentido mais profundo da existéncia
humana, o entrosamento da minha consciéncia com a consciéncia do
outro e com a consciéncia do mundo, uma mais intensa valorizacao da
nossa sensibilidade e carnalidade, uma proposta mais nitida do papel

da comunidade humana e nao apenas das classes.

Notdvel é a concepcdo da politica e do Estado, derivada da reducdo
extrema que ele faz da cristologia, e que constitui o gérmen filoséfico
fundamental do presente escrito, ao mesmo tempo resultado de uma
aguda percepcao da crise do seu tempo e um apelo a transformacao
radical do pensamento. No seu convite & “coragem do negativo”, a
transformacao da religiao em politica e da politica em religiao do
homem, padece porventura de uma ingenuidade incuravel, pois o
fildsofo ndao conseguiu, aparentemente, vislumbrar a inversao da
republica providente no seu contrario; de fato, o Estado, em vez de ser

sempre uma divindade tutelar, pode encarnar antes o elemento



demoniaco, que também pode habitar e assediar os homens,
precisamente nas redes sociais em que se emaranha e se passa a sua

vida.
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Uma nova filosofia que se situa numa época comum as filosofias
precedentes é algo de inteiramente diverso de uma filosofia que incide
num periodo totalmente novo da humanidade; isto é, uma filosofia que
deve a sua existéncia apenas a necessidade filoséfica como, por
exemplo, a de Fichte em relagao a kantiana, € uma coisa; mas uma
filosofia que corresponde a uma necessidade da humanidade é outra
coisa inteiramente diferente; uma filosofia que se inscreve na histdria
da filosofia e s6 indiretamente, por meio dela, se relaciona com a
histéria da humanidade é uma coisa; mas uma filosofia que é

imediatamente a histéria da humanidade é outra coisa de todo diversa.

Pergunta-se, pois: é urgente uma transformacao, uma reforma e uma



renovacao da filosofia? E, nesse caso, como pode, como deve ela
constituir-se? Far-se-a esta transformacao no espirito e no sentido da
filosofia tradicional ou num sentido novo? Trata-se de uma filosofia
como a que até agora existiu ou de uma essencialmente diversa?
Ambas as questdes dependem de outra: encontramo-nos no limiar de
uma nova época, de um novo periodo da humanidade ou prosseguimos
em caminhos ja batidos? Continuamos agarrados ao homem velho, s6
com as modificacdes que inevitavelmente tém lugar com o progresso
do tempo? Se encarassemos a questdo da necessidade de uma
transformacao apenas do ponto de vista filosdfico, encara-la-iamos de
um modo demasiado restrito, mais, permaneceriamos no campo de

uma banal querela de escola. Nada mais vao.

A reforma da filosofia s6 pode ser a necessaria, a verdadeira, a que
corresponde a necessidade da época, da humanidade. Em periodos da
decadéncia de uma concepcao do mundo de alcance historico, ha
certamente necessidades contrdarias — para uns é, ou parece,
necessario conservar o antigo e banir o que € novo; para outros, é
imperativo realizar o novo. Em que lado reside a verdadeira
necessidade? Naquele que tem a exigéncia do futuro — o futuro
antecipado: naquele que é movimento para a frente. A necessidade de
conservagao é somente uma necessidade artificial, criada — é apenas
reacao. A filosofia hegeliana foi a sintese arbitraria de diversos sistemas
existentes, de insuficiéncias — sem forca positiva, porque sem
negatividade absoluta. S quem tem a coragem de ser absolutamente

negativo tem a forca de criar a novidade.



Os periodos da humanidade distinguem-se apenas por transformacdes
religiosas. O movimento histérico s6 obtém um fundamento onde ele
penetra no coracao do homem. O coracao nao é uma forma da religiao,
como se ela houvesse também de residir no coracao; é a esséncia da
religidao. Surge, pois, a questao: teve ja lugar em nds uma revolucao
religiosa? Sim; ja nao temos corac¢ao, ja nao temos religiao. O
Cristianismo é negado — negado mesmo por aqueles que ainda
parecem sustenta-lo; mas nao se quer dizer em voz alta que é negado.
Ndo se diz isso por razdes de politica, faz-se disso um segredo;
alimenta-se a este respeito, de modo intencional ou nao, uma ilusao;
mas faz-se passar a negacao do Cristianismo por Cristianismo, faz-se do
Cristianismo um simples nome. Vai-se tao longe na negac¢ao do
Cristianismo que se rejeita todo o critério positivo e nao se exige como
critério do cristao nem os livros simbdlicos, nem os Padres da Igreja,
nem a Biblia: como se nao fora verdade que toda a religidao sé
permanece religiao enquanto possui um determinado critério do
religioso, um determinado centro e um principio determinado. Tal é a
conservacao sob a forma da negacao. Que &, pois, o Cristianismo? Se
nao temos mais nenhum testamento, por onde reconhecemos a
vontade, o espirito do fundador? Isto significa apenas que ja nao existe
Cristianismo algum. Semelhantes manifestacées sao apenas revelacoes

da decadéncia interna, mais, a decadéncia do Cristianismo.

O Cristianismo ja nao corresponde nem ao homem teédrico nem ao
homem pratico; ja nao satisfaz o espirito, nem sequer satisfaz ainda o

coracdo, porque temos outros interesses para 0 nosso coracao,



diferentes da beatitude celeste e eterna.

A filosofia prevalente pertence ao periodo da decadéncia do
Cristianismo, da sua nega¢ao, mas que pretendia ser ao mesmo tempo
ainda a sua posicao. A filosofia hegeliana dissimulava a negacao do
Cristianismo sob a contradicao entre representacao e pensamento: isto
é, negava o Cristianismo ao povo, e a sombra da contradicao entre o
Cristianismo das origens e o Cristianismo acabado. Nas origens, o
cristianismo teria sido necessario; aqui, todos os lacos foram rejeitados.
Uma religiao s6 se mantém se ela se preservar no seu sentido inicial,
originario. Na origem, a religido é fogo, energia, verdade; toda a religiao
comeca por ser estrita e incondicionalmente religiosa mas, com o
tempo, esgota-se, torna-se laxa, infiel a si mesma, indiferente,
submete-se a lei do ato. Para reconciliar com a religiao esta contradicao
da pratica, esta apostasia da religiao, para a dissimular, recorre-se a
tradicao ou a modificacao do antigo livro da Lei. Assim os Judeus. Os
cristdos conseguem dar as suas Escrituras sagradas um sentido ra-

dicalmente contraposto a esses textos.

O Cristianismo é negado — negado no espirito e no coracao, na ciéncia
e na vida, na arte e na indulstria, radicalmente, de um modo
irrevogavel, sem apelo, porque os homens de tal modo se apropriaram
do verdadeiro, do humano, do antissagrado, que se roubou ao
cristianismo toda a forca de oposicao. Até agora, a negacao era uma
negacao inconsciente. S6 hoje é que ela é, ou se torna, uma negacao

consciente, querida, uma negacao visada diretamente, e tanto mais



quanto o cristianismo se aliou aos inimigos do impulso fundamental da
humanidade presente, o impulso da liberdade politica. A negacao
consciente funda uma época nova, funda a necessidade de uma

filosofia nova, franca, nao mais crista, resolutamente acrista.

A filosofia toma o lugar da religiao; mas é justamente por isso que
também uma filosofia de todo diversa entra para o lugar da antiga. A
filosofia prevalente nao pode substituir a religiao; ela era filosofia, mas
nenhuma religido, era sem religidao. Deixava fora de si a esséncia
peculiar da religiao, pretendia unicamente a forma do pensamento.
Para substituir a religiao, a filosofia deve tornar-se religiao enquanto
filosofia, deve introduzir em si mesma, de um modo a ela conforme, o
que constitui a esséncia da religido, o que constitui a vantagem da

religiao sobre a filosofia.

A necessidade de uma filosofia essencialmente nova dimana ainda do
fato de termos diante dos olhos o tipo j& acabado da filosofia antiga. E,
pois, supérfluo tudo o que se lhe assemelha; tudo o que se possa
produzir em conformidade com o seu espirito, por mais longe que dela
possa estar nas suas determinacdes particulares. Por mais que se
conceba ou se demonstre o Deus pessoal de tal ou tal maneira — nada

mais disso queremos saber, nao queremos mais nenhuma teologia.

As diferencas fundamentais da filosofia sao diferencas fundamentais da
humanidade. Para o lugar da fé entrou a descrenca; para o lugar da
Biblia, a razao; para o lugar da religiao e da Igreja, a politica; a terra

substituiu o céu, o trabalho substituiu a oragao, a necessidade material



o inferno, 0 homem o cristdao. Homens que ja ndo estdo cindidos entre
um senhor no céu e um senhor na terra, que se arrojam a realidade
com a alma indivisa, sao homens diferentes dos que vivem na
desarmonia. O que para a filosofia é resultado do pensamento €, para
nds, certeza imediata. Necessitamos, pois, de um principio conforme a
esta imediatidade. Se, na pratica, o homem entrou para o lugar do
cristdo, entdo também no plano tedrico o ser humano deve substituir o
divino. Em suma, devemos resumir num principio supremo, num
vocabulo supremo, aquilo em que queremos tornar-nos: sé assim
santificamos a nossa vida, fundamentamos a nossa tendéncia. Sé assim
nos livramos da contradicao que, presentemente, envenena o mais
intimo de nds mesmos: da contradicdo entre a nossa vida e 0 nosso
pensamento e uma religiao radicalmente contraria a esta vida e a este
pensamento. Devemos, pois, tornar-nos novamente religiosos — a poli-
tica deve tornar-se a nossa religiao — mas ela sé pode tornar-se tal se
tivermos na nossa intuicao um principio supremo que consiga
transformar a politica em religido. Pode, por instinto, fazer-se da politica
uma religido, mas trata-se aqui de um ultimo fundamento declarado, de
um principio oficial. Este principio, expresso negativamente, é apenas o

ateismo, isto é, o abandono de um Deus distinto do homem.

A religiao, no sentido ordinario, nao é tanto o vinculo quanto a
dissolucdo do Estado. Deus, no sentido da religiao, é o pai, o
conservador, o providenciador, o guardiao, o protetor, o regente e o
senhor da monarquia mundial. Por isso, 0 homem nao precisa do

homem; tudo o que ele deve receber de si ou dos outros recebe o



imediatamente de Deus. Confia em Deus, ndao no homem; da gracas a
Deus e nao ao homem, por conseguinte, o homem sé por acidente esta
vinculado ao homem. Na explicacao subjetiva do Estado, os homens
reinem-se pela simples razao de que nao creem em nenhum Deus,
porque negam inconscientemente, de modo instintivo e pratico, a sua
fé religiosa. Nao é a fé em Deus, mas a desconfianca em Deus que
funda os Estados. E a crenca no homem como deus do homem que

explica subjetivamente a origem do Estado.

No Estado, as forcas do homem separam-se e desenvolvem-se para,
através desta separacao e da sua reunificacdo, constituirem um ser
infinito; muitos homens, muitas forcas, constituem uma sé forca. O
Estado é a soma de todas as realidades, o Estado é a providéncia do
homem. No Estado, os homens representam-se e completam-se uns aos
outros — 0 que eu nao posso ou sei, outro o pode. Nao existo para mim,
entregue ao acaso da forca da natureza; outros existem para mim, sou
abracado por um circulo universal, sou membro de um todo. O Estado
[verdadeiro] é o homem ilimitado, infinito, verdadeiro, completo, divino.
S6 o Estado € o homem — o Estado € o homem que a si mesmo se

determina, o homem que se refere a si préprio, 0 homem absoluto.

O Estado é a realidade, mas ao mesmo tempo também a refutacao
pratica da fé religiosa. Mesmo nos nossos dias, o crente em aflicao
busca apenas ajuda no homem, contenta-se com a “béncao de Deus”,
que deve estar em toda a parte. Sem divida, o sucesso nao depende

da atividade humana, mas muitas vezes, acidentalmente, das



circunstancias favoraveis; a “béncdo de Deus” é apenas poeira nos
olhos com que a descrenga crente dissimula o seu ateismo pratico. O
ateismo pratico é, pois, o vinculo dos Estados; os homens estao no
Estado porque estao sem Deus no Estado, o Estado é o deus dos
homens, por isso, reivindica justamente para si o predicado divino da
“majestade”. Tornou-nos conscientes daquilo que faz o fundamento e o
vinculo inconscientes do Estado: o ateismo pratico. Os homens lancam-
se presentemente na politica, porque reconhecem no cristianismo uma
religiao que destréi a energia politica dos homens. O que o pensador,
antes da consciéncia, tem no conhecimento, o homem pratico tem-no
no seu impulso. Mas o impulso pratico na humanidade é o impulso
politico, o impulso para participar ativamente nos negocios do Estado, o
impulso para a supressao da hierarquia politica, da insensatez do povo,
0 impulso para a negagao do catolicismo politico. A Reforma destruiu o
catolicismo religioso, mas os tempos modernos puseram em seu lugar o
catolicismo politico. Pretende-se agora, no dominio da politica, o que a

Reforma quis e projetou no dominio da religiao.

Assim como a transmutacao de Deus em razao nao elimina Deus, mas
somente o desloca, assim também o protestantismo deslocou apenas o
Papa para o rei. Trata-se agora do papado politico; as razdes que
tornam necessario o rei sao as mesmas que tornam necessario o Papa

religioso.

A chamada era moderna é a |ldade Média protestante em que s6 com

meias negacodes e expedientes conservamos a Igreja romana, o direito



romano, o direito criminal penal, as universidades de estilo antigo etc.
Com a dissolucao do cristianismo protestante, enquanto poder e
verdade religiosa que determinam o espirito, entramos na nova era. O
espirito desta era, ou do futuro, é o do realismo. Se concebemos um ser
diferente do homem como principio e ser supremos, entao a distincao
do abstrato e do homem permanecera a condicao permanente do
conhecimento deste ser; entao jamais chegaremos a unidade imediata
conosco mesmos, com o mundo, com a realidade; reconciliamo-nos
com o mundo mediante o outro, um terceiro, temos sempre um produto
em vez do produtor, temos um além, se ja nao fora de nés, pelo menos
em nds; encontramo-nos sempre numa cisao entre a teoria e a pratica,
temos na cabeca uma outra esséncia diferente da que esta no coracao;
na cabeca o “espirito absoluto”, na vida o homem; além, o pensamento,
que nao é nenhum ser; aqui, seres que nao sao noumenos, que Nao Sao
pensamentos; em cada passo na vida, estamos fora da filosofia, em

cada pensamento da filosofia, fora da vida.

O Papa, cabeca da Igreja, € homem como eu; o rei, homem como ndés.
Ele ndo pode, pois, impor ilimitadamente as suas fantasias; nao esta
por cima do Estado, por cima da comunidade. O protestante é um
republicano religioso. Por isso, na sua dissolucao, quando o seu
conteudo religioso desaparece, ou seja, é descoberto e desvelado, o
protestantismo leva ao republicanismo. Se suprimirmos a cisao do
protestantismo entre o céu, onde somos senhores, e a terra, onde
SOMOos escravos, se pois reconhecermos a terra como lugar do nosso

destino, entao o protestantismo leva diretamente a republica. Se, em



tempos passados, a republica se aliou ao protestantismo foi, sem
ddvida, casualmente — nao todavia sem significado — porque o
protestantismo apenas liberta no plano religioso; e dai uma
contradicao, enquanto se conservou ainda a fé religiosa do
protestantismo. Sé quando tiveres suprimido a religido crista é que tu,
por assim dizer, teras direito a republica; pois na religiao crista tens a
tua republica no céu; por isso nao precisas de uma aqui. Pelo contrario,

aqui deves ser escravo, para que o Céu hao seja supérfluo.
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